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SOSYO-KULTUREL BAGLAMDA ANORMAL TiP iHTiYACI:
SOZLU ANLATILARDA ANORMAL TiPLER

Azem SEVINDIK*

OZET

Yasaminin hemen her aninda kurgunun, kurmacanin, farkliligin ve ézgiinliiklerin pesinden kosan
insanoglunun tekdiizeligi, siradanligi ve bayagiligi reddeden bir yapisi/tavri s6z konusudur.
Insanoglunun seylere karsi takindigi bu tavri ayni zamanda normal, siradan ve ideal siradan
tiplere karst da takindigi anlasilmaktadir. Bu anlamda ézellikle sézlii anlatilarin hemen hepsi
cogu kez soylu davranislar sergilemeyen aykiri tipler iizerinden tasarlanir, iiretilir ve sunulur.
Kusurlu gibi goriinen ytizeysel ve derin yapilar, uyumsuz olarak anlamlandirilan seyler ve tipler,
esasinda hayati anlamlandiran, zitliklar1 belirginlestiren ve kiiltiirel bellege gercek anlamda
damgasini vuran 6zgiin imgelerdir. Modern diinyanin hafizasina kazinan ve giintimiizde de plaza,
otel, kilise ve genis bahgeli saraylara kopyalari yapilan yedi harikalar, esasinda insanoglunun
olaganiistiiliiklere karsi kendilerini alamadiklari sira disi tahayyiil ve tasartmlarinin viicut bulmug
disavurumuydular. Benzer durumlarin oyunlarda, oyuncaklarda, eglence organizasyonlarinda,
kiyafet ve mekdn tasarimlarinda, kiiltiirel ekonomik tiriinlerde, reklamlarda ve sézlii anlatilarin
genelinde biiyiik bir keyifle ve ézlemle olusturuldugu anlasiimaktadir. Kéroglu, Deli Dumrul,
Tepegdz, Nasreddin Hoca, Keloglan, Robin Hood, Sfenks, Rapunzel, Hulk, Batman, Spiderman ve
Superman pek ¢ok sira disiliklar iceren tasarimlarin ana aktérleridirler. Arastirma bu yéniiyle
sosyokiiltiirel baglamda géze ¢arpan anormalliklere dikkat cekecek, dzellikle s6zIii anlatilarda
olaganiistii tasarimlarin imgesel gériintiileri olan anormal tipleri ve bunlarin islevlerini ele
alacaktir. Sonugta anormal tasarim ve tiplerin, her zaman yeniden kurgulanan diinya sahnesinde
oynadigi roliin 6nemi ve vazgegilmez fonksiyonu ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tip, Baglam, Anormal, Deli, Anlati.

THE NEED FOR ABNORMAL CHARACTERS IN SOCIO-
CULTURAL CONTEXT: ABNORMAL CHARACTERS IN ORAL
NARRATIVES

ABSTRACT

Human beings, who are in search of fiction, fantasy, distinctness, and originality in almost every
moment of life, have a nature/attitude of rejecting monotony, ordinariness, and banality. It is
observed that this attitude toward objects by human beings is also true for normal, ordinary, and
ideal ordinary characters. In this regard, especially almost all oral narratives are mostly designed,
produced, and presented over anomalous characters, who do not demonstrate noble behaviors.
Superficial and thorough patterns seeming as if defective, objects and characters interpreted as
incompatible are in fact original images, which make life meaningful, make contrasts explicit, and
significantly contribute to cultural memory. The seven wonders, which have been imprinted on the
memory of the modern world and whose copies were built in today’s plazas, hotels, churches, and
palaces, have actually been the concrete expressions of extraordinary imagination and designs of
human beings, who have not able to desist from wondrousness. It is observed that the similar
circumstances are created with a great pleasure and aspiration in plays, toys, entertainment
organizations, design of dress and places, cultural/economic products, advertisements, and in
general of oral narratives. Kéroglu, Deli Dumrul, Tepegéz, Nasreddin Hodja, Keloglan, Robin Hood,
Sfenks, Rapunzel, Hulk, Batman, Spiderman and Superman are the major actors of the designs

Arastirma Makalesi

Makale Gonderim Tarihi: 17.10.2020; Yayina Kabul Tarihi: 01.12.2020

* Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Karsilastirmali Edebiyat Béliimii, KONYA;
ORCID: 0000-0001-6678-8329, E-posta: azem_svndk@hotmail.com



Azem Sevindik

including much extraordinariness. This study draws in this context attention on outstanding
abnormities in sociocultural context. Specifically, the study investigates abnormal characters, who
are fictional views of extraordinary designs in oral narratives, and their functions. As a result, the
significance of the role played by abnormal design and characters in the continuously rebuilt
world scene and their essential function are revealed.

Keywords: Character, Context, Abnormal, Mad, Narrative.

1. Giris: Ideal, Siradan (ideal Siradan) ve Anormal Tipler

Halk gruplar1 arasinda, ritiiel, senlik ve festivallerde, s6zlli anlati ve yaratmalarda
karsimiza cikan anormal tipler, kiltiirel yaratmalarin ¢ok 6nemli bir uyaricisi, objesi ve
ayni zamanda aktoridir. Cogu kez sosyokiiltiirel norm, orf, adet ve geleneksel kabullerle
sistemlestirilmis soylu davranis ve kabuller sergilemeyebilen bu uyaric tipler, kiiltiirel alt
bilingte ve hemen her alanda bir ihtiya¢ olarak karsimiza ¢ikar. Bu tipler delilik ve velilik
cizgisinde bir yerde konumlandirilabilirler.

Delilik baslangi¢tan beri (ab inito) vardir. Semavi ve gayri semavi dinlerin hepsinde
insanoglunun bir baba ve bir anneden dogduguna inanilir. Ibrahimi dinler igin bu Hz.
Adem ve Havva, Tiirk mitolojisinde ise Toriingey ve Ece’dir. Adem de Tériingey de
delidirler. Oyle ki yasaklan cigneyerek cennetten kovulmak bir deliliktir. Esasinda Tiirk
kiiltiirtinde deli ve delilik ¢ok c¢esitli ve ¢ok anlamli bir kavramdir. Bu kavram samandan
sufiye veya evliyaya, asiktan veya halk hikayelerindeki asiklardan (Kerem, Mecnun,
Zileyha vb.) komik tiplere, bimarhanede tedavi gorenlerden ¢ilgin kahramanlara kadar bir
yelpazede belirir (Bayat 2018: 9). Velilik ise, ilerde bahsedilecegi lizere, yerlesik yasam
diizeninin olusturdugu duraganlik ve ice doniik olma ile bagdastirilan bir tiptir.

Tipler soylu ve kusursuz davranislara sahip olan ideal, baglamin yasalastirdigi
kabulleri eksiksiz uygulayan/oynayan siradan (ya da ideal siradan) ve tiim sosyal
yasalarin tamamini veya bir kismini ihlal ederek soylu veya soylu olmayan davraniglar
sergileyen anormal olmak iizere li¢ kisma ayrilabilir. Anormal tipler sézde sevilmez ve
garip bulunur; lakin izlenir, takip edilir, ilgi uyandirir. Osmanl siirinde asik sdylenmeden,
yanip yakilmadan, sikayet etmeden, arzulamadan duramaz. Asik hicbir zaman toplumsal
davranislarin hatta bazen inan¢ normlarinin icinde kalmaz (Narh 2013: 61). Yine bu siir
geleneginde eziyet eden, yiiziinii géstermeyen, ilgisiz ve vefasiz sevgili arzulanir.

Divan siirinde sevgili, sairin bakis acgisina da bagh olarak, pek ¢ok sifatla/isimle
anilir. Bunlar genel olarak olumlu (4si8a ask duygusunu tattiran mahiyette olanlar),
olumsuz (as18a eziyet eden, cile ¢ektiren ve zorba olanlar) ve olumlu/olumsuz (anormal)
(ilgisiz ve umursamaz olmasina ragmen asigin bir sekilde olumlu bir bakis acisiyla
yaklastig1 kisiler) olmak iizere i¢ tiirliidiir. Bunlardan can, canan, yar, mahbtb (sevilmis,
sevilen, muhabbet olunmus), habib (sevgili, seven, dost), giizel, hiib (giizel, hos, iyi), hiiban
(guzeller, iyiler), sultan, afitdb (gilines), mah (ay), melek, peri (doga istii diissel ve ¢ok
giizel disil varlik), nigar (resim, resim gibi giizel sevgili) olumlu; hiinl (kanli, kan dokmeye
meyilli), bi-vefa (vefasiz), kafir (dinsiz, kiiffar, kiifreden) olumsuz; sanem (put, ¢cok giizel
kadin), biit (asiklarin taptiklar: sevgili), dilber (goniil alan, goniil gétiiren), nazenin (cilvel,
nazli, narin), dil-ritba (goniil calan, goniil hirsiz1), saki (icki sunan) ise olumlu/olumsuz
(anormal) sevgili tipidir. Bununla birlikte divan siirinde sevgili cevr oku atar, zuliim ve
eziyette sinirlar1 zorlar, cana kasteder. Hi¢bir asik nedense sevgiliye hesap soramaz.
Sevgilinin gonli tastir, asiga yar olmaz, ele gegmez. Sozler verir ama bir tiirlii s6ziinde
durmaz. Asigin aglayip inlemesi bosunadir. Bu feryatlar, en fazla, eziyette siir tanimayan
sevgilinin hosuna gider, zevk duyar. Asik ne kadar ¢ok aglarsa aski da bir o kadar artar.
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Sevgilinin zulmettigi garip, zavalli ve gilinahsiz asiklar, nedendir bilinmez, biitiin bu
olanlar sevgilinin kendine has sifatlari olarak sayarlar, kati surette yadirgayip ayiplanmaz.
Nihayetinde o gontl miilkiiniin sultanidir. Sevgilinin eziyetten vazgecmesinden korkulur,
bu onun olup olmadigi belirsiz olan s6z konusu asiktan yiiz ¢cevirmesi olarak algilanir. Zira
divan siir geleneginde gercek bir asik sevgilinin zulmiinden sikdyet¢i olmaz. Sevdal,
tutkun, cilgin ve divane asik, sevda yolunda cektigi bu cileli yolu delilik degil, aksine,
Nedim ve Avni'nin (Fatih Sultan Mehmet) beyitlerinde goriildiigii tizere, bir gereklilik
olarak arzular: Ey Nedim, ey blilbiil-i seyda nicin hdmiissun/ Senden evvel cok nevdlar, giift ti
gtlar var idi (Nedim) // Bu meldhat bu letdfet kim nigard sende var/ Her nige dkil varursa
kuyuna seyda geliir (Avni) (Narli 2013: 62). Divan siiri geleneginde s6z konusu bazi sevgili
tiplemeleri, bir anlamda &si8in siradan olmayan ve olagan dis1 sevgiliyi/sevgilileri
arzuladifl anlamina da gelmektedir. Ustelik edebi yaratmalarda sira dis1 olarak resmedilen
kimi tiplemelerin karsi cins olarak betimlenmedigi de anlasilmaktadir.

Divan siiri geleneginde sevgilinin belli bash uzuvlar1 ve giizellik unsurlan
miibalagali, yani bir bakima sira disi bir iislupla, kavramlarla, benzetmecelerle, yine imge,
sembol ve cagrisimlarla resmedilir. Ornegin yilana, ejderhaya, ipe, buluta, zincire, kancaya,
yazlya, simbiile ve bazen geceye benzetilen sag; parlakligy, diriligi ve durulugu ile giinese,
aya, glindlize, karaya benzetilen yanak; zalim, nazl, kan dokiici, kavgaci, aldatici, baygin,
sarhos ve mest edici, zalim, kafir, fettan olan ve yine bademe, ahliya, ‘ayn ve sad harfine
benzetilen goz; oldiirticli, kan akitici, yaralayicr olarak mizrak, ok, hancer ve kili¢
imgeleriyle kullanilan kirpik; 6fke, sitem, kopri, hildl, kible, keman, nun ve r harfi ile
eslestirilen kas... Divan sairlerinin bu giizellik tasarimiysa agik¢a Namik Kemal tarafindan
tuhaf (bir anlamda komik) bulunur ve Kemal Mukaddime-i Celal'inde bu siir geleneginin
hayal anlayisini su sekilde hicveder:

“... maden elli, deniz goniillii, ayagint Zuhal'in tepesine basmis, hangerini
Merih’in gégsiine saplamis kahramanlar; felegi tersine cevirmis de kadeh
diye oniine koymus, Cehennemi aleviendirmis de yaki diye gdégsiine
yapistirmis, bagirdik¢a arsidld sarsilir, agladik¢a diinya kan tufanina
bogulur dsiklar, boyu serviden uzun, beli kildan ince, agzi zerreden ufak,
kili¢ kasli, kargi kirpikli, geyik gozli, yilan sacli sevgililer ...” (Namik Kemal
1969: 7-8)

Osmanl divan siiri geleneginde sevgilinin disinda bir baska anormal tip agyardir.
Rakip Arapca gayr kokiinden gelir ve bu kavramin ¢ogulu olan agyar baskalari, yabancilar
demektir. Divan siirinde rakiplerin fazlaca olusu s6z konusu kadini yticelten bir olgiittiir ve
esasinda agyar, asik ve sevgili dizleminde islenen divan siirinin li¢lincii 6nemli
kahramanidir. O, rakip olarak bilindigi icin devaml as181n sikayetlerine maruz kalr. Kotd,
cirkin, zararl ve zalimdir. Sevgili ile yakin iliski icerisinde algilandig1 icin asigin bakis
acisinda Uziintii verici bir unsurdur. O dsiga stirekli yanlis haber verir, egrilikle suglanir,
oyunbazdir, diiriist degildir ve bu sebepten kasa benzetilir. Sevgiliye yakin olmasi
sevgilinin de ona ilgi gostermesiyle iliskilidir. Agyar, sevgilinin yanindan hicbir zaman
uzaklasmadigl icin as181 da sevgilinin yanina yaklastirmaz. Bu durum, daima, rakiple asik
arasinda bir miicadelenin olusmasina sebebiyet verir. Sevgilinin sayisiz asiginin olmasi,
sevgilinin bulundugu mekan ya da muhitten ayrilmayan rakipleri asigin goéziinde, bekgi
veya kopek durumuna diistriir. Onlar 45181 kati surette sevgilinin yanina yaklastirmazlar.
Yine as18in bakis agisiyla rakipler bazen domuz, tilki, akrep, karga; kimi zamansa seytan,
dev, kafir, iftiraci, yavuz olarak nitelendirilir. Sevgilinin giil asi1gin biilbiil oldugu durumda
rakip bu emsalsiz giizellik, renk ve kokuya sahip giile ulasilmasini engelleyen dikendir:
“Ahmet ¢eke cevruni vii liitfun gore agydr/Ey sefkati az sdh-1 cihdn yandim elinden”
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Tipler, sahsiyetler ve karakterler kahraman patentleriyle bir destan, masal, halk
hikdyesi ve tiyatro eserlerinin asli unsurlari olurlar. Miellifler ve icracilarsa edebi
yaratmalarimi belirli ideallestirilen ya da aykir tipler iizerinden olustururlar. Bununla
birlikte yasam tarzi ve kiiltiirel 6zelliklerden dolayi belirli bir gelenek etrafinda toplanmis
olan insanlar/gruplar, yasam felsefelerinin geregi olarak bazi temalar ve idealler etrafinda
icralarini gerceklestirir, duruslarinmi takinirlar. Bu durus alp, veli, gazi ve ahi gibi tipleri
olusturur. Mehmet Kaplan bu yolda su hususlara dikkat cekmektedir:

“Tipler, muayyen bir devirde toplumun inandigi temel kiymetleri temsil
ederler. Bunlar arasinda toplumun sevmedigi, kiiciik gordiigii ve alay ettigi
tipler de vardir. (...) Hayvanci toplumun ideal kahramani olan alp tipi ile
ekincilikle ugrasan toplumun yarattigi veli tipi arasinda her bakimdan
biiytik farklar vardir. Alp tipinin sahsiyetine ‘hareket’, veli tipinin
sahsiyetine ise ‘manevi giic’ hakimdir. Bunlardan birincisi ‘disa déniik’,
ikincisi ise ‘ice dontik’tiir. (...) Gazi tipi esas itibariyle alp tipinin bir devami
gibi gériinmekle beraber, din unsuru, bu tipi tasvir eden edebi eserlerin
yapisi ile beraber, iislubuna da tesir etmistir. (...) Ferdi yénleri agir basan
tipler ‘karakter’ kelimesi ile tasvir edilebilir. Tip ve karaktere nazaran
‘sahsiyet’, icinde yasadigi 6zel durumlara gore davranmast bakimindan
onlardan ayrilir. Sahsiyeti belirli bir kaliba sokmak giictiir. Onu tip ve
karakterden ayiran da bu ‘belli bir kaliba girmeyis’tir.” (2014: 5-7).

Bu baglamda ele avuca sigmayan anormal tipler de bir anlamda toplum diizenine
aykirnt davranan, belirli toplumsal kaliplar1 yikip atan ve diizeni sarsan 6zgiin
sahsiyetlerdir. Bu ortak 6zellikleri ise onlar1 aykirilik paydasinda tiplestirmektedir.

Klasik diinya, mucizelere ¢ok énem verirdi ve onlar1 yaklasmakta olan felaketlerin
isareti sayardi; kanli yagmurlar, huzursuz edici olaylar, gokyiiziinde alevler, sira disi
dogumlar, cift cinsiyetli cocuklar gibi olaganiistii olaylar... (Eco 2018: 16). Bununla birlikte
mucizeler ya da bu mucizelerin dogatsti tipleri halk topluluklarinca; epik destanlarda
kurtulusun bir regetesi, kaosun kozmosa ge¢isin (ya da mitik siirecin)
anlamlandirilmasinin bir yéntemi, evrenin gizemli bir ayrintis1 olarak gériiliirler. Insanlar
icin olaganiistii olan dogal olandan ¢ogu kez daha mantikli olabilir (Cobanoglu 2005: 136).
Insanlar, sosyo-kiiltiirel baglamda yasami anlamlandiran olaganiistii kurgular1 ve bu
kurguyu icra edenleri tarar, bulur, takip ve taklit eder. Bu anlamda anormal tipler yasama
anlam katan 6zgiin bireylerdir. Bu tipler 6ldiikten sonra da hatirlanan kahramanlar olarak
toplumsal hafizada iz birakan ve bu hafizadan kolayca silinmeyen, ekolojisinde bir anlami
olan kiiltiir tiretimi uyaricilaridir. Ayrica ideal siradan tipler olmayan bu tiplerin toplumsal
yasamda var olan anormal tip ihtiyacini karsiladiklar1 gériilmektedir. Anormal tip ihtiyaci,
hemen her halk grubunun olmazsa olmazi, yasama lezzet katan grubun mayasidir. Bu
gereklilik, cizgi romanlar ya da karikatiirler gibi sanatsal tasarimlar icin de s6z konusudur.

Karikattirler ¢izgi ve disiincenin bilesimidir (Boudelaire 2003: 7). Karikatiirlerin
temel araglari ise abartmak, suclamak, bicimi bozup cirkinlestirmektir (Boudelaire 2003:
28). Arthur Koestler bu yolda karikatiirleri (...) kaba, yiizii aptalca ve adamakilli abartilmis
bir karikatiir, akil almaz esek sakalarinin hem kurbani hem de alaycisi, cambazlarin,
perilerin ve balerinlerin beceriksiz taklitcisi, beden ve islevce ¢arpikliklar biitiint, devasa
cabalarin ve kiicticiik basarilarin adami, dagin fare dogurmasina yardim eden ebedir (...)
(1997: 83-84) seklinde elestirir. Bu anlamda karikatiirlerin de temel malzemesinin
anormal tipler, eylemler ve kurgular oldugunu séylemek gerekir. Karikatiirler bunu ya var
olani anormallestirerek ya da yeni bir tasarimla 6zgiin anormallikler olusturarak basarir.
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Anormal tipler sosyokiiltiirel baglamda delilik ve dahilik arasindaki ¢izgide (Narh
2013: 71) konumlandirilirlar. Esasinda anormal tiplerin temel 06zellikleri standart
disiliktir. Bireydeki standart disiliklar s6z, eylem, hareket, karakter, tip, kiyafet, yeme-
icme, seylere ve eylemlere karsi secim ve kararlar, hayat felsefesi/hayati yorumlama gibi
ozelliklerle belirir. Toplumsa tiim bu uyarici anormallikleri sifat ve lakaplarla
tamgalayarak asiriliklar1 vurgular; boylece standart, toplumsal yasa ve normlar1 dengede
tutma, ayarlama gorevini iistlenir. Bununla birlikte standartlik, modern ¢agda istenmeyen
bir yasam/davranis/eylem seklidir. Hemen herkes kurgusal baglamda u¢ yasamlari, tipleri
ve deneyimleri arzulamaktadir. Ayni arzulara stireklilik kaygisi tasiyan grup yasalarinda
da rastlanir. Sigmund Freud (2014: 14), gruplarin yanilsama isteginin oldugunu ve
onlarsiz yapamadiklarini soyler. Gruplar, gercek olmayan sey gergeklige {stiin olsun
isterler. Dogru olan bir seyden ne kadar giiclii bir sekilde etkileniyorlarsa dogru olmayan
bir seyden de o kadar etkilenirler. Gruplarin, bu ikisinin ayrimina varmama gibi bir
egilimleri vardir. Bu anlamda grup bireyleri siradan sdylemlerin olusan diinyalarindan
siyrilip kendi kurgusal diinyalarinda hareket etmek isterler. Ciinkii siradan olan hig¢bir sey
ayirict ozellikler olarak kabul edilmez. Bunun icin bir oyun, bir farkli anlati, farkli bir
yemek, farkli bir giyim tarzi onlarin ayiric1 6zelliklerini olusturur. Ancak bunlar ayirici
ozellikler olsa da kurgu sayillamaz. Grup bireylerinin kurgusal diinyalar1 gercek disilikla
ilgilidir.

Hayatin tekdiizeligi ve siradanligl karsisinda zamani avcuna almak ve zamanin
akisin1 degistirmek isteyen mizah ustalar1 veya mizahi gruplar her zaman 6zgiin
yaratimlarin (6zgiin imgelerin) pesindedirler. Bu 6zgiinliiklerin tek talibi yalniz mizah
ustalar1 ve mizahi gruplar da degildir. Mizahi organizasyonlardan bir sekilde nasibini alan
ekoloji mensuplari da farkliliklara ve 6zgiin yaratmalara goniilli olarak 6n ayak olurlar. Bu
anlamda toplumsal yasamda her zaman sarhos, tembel, patavatsiz kisiler, yersiz/uyumsuz
hareketler yapanlar vb. seklinde bir anormal tip ihtiyaci sé6z konusudur. Insan yasamindaki
yiyecekler ve icecekler nasil biyolojik gereklilikse, sosyokiiltiirel yasamda da anormal tip
ihtiyac kiiltiirel iiretimleri tetikleyen veya zenginlestiren bir zarurettir. Iste halk gruplar
mizah ekolojisinde bu anormal tipleri tarar, bulur ve tespit eder veya grup disindaki tipleri
anormallestirmek icin kendi gruplarimm ve kendi gruplar1 icerisindeki Kkisileri
marjinallestirir. Kiiltlirel baglamda markalanan bu marjinal tipler, gelenegin ustalarinca,
geleneksel Tlrk tiyatrosu gosterimlerine de yansitilmigtir.

Metin And, Baslangicindan 1983’e Tiirk Tiyatro Tarihi (2017) adli galismasinda, bir
¢ok anormal tipi blinyesinde barindiran Tirk tiyatrosunu Geleneksel Tiirk Tiyatrosu ve
Bati Etkisinde Geligen Tiirk Tiyatrosu olmak tizere iki ana baglik altinda incelemistir. And,
geleneksel Tiirk Tiyatrosu'nu Koyli Tiyatrosu Gelenegi ve Halk Tiyatrosu Gelenegi
(hokkabaz/cengiler-kocekler-cuncunabazlar/meddah /kukla/karagéz/ortaoyunu/
fasillar) olmak tizere iki baslik altinda ele almistir. Bat1 etkisinde gelisen Tiirk tiyatrosu ise
1839 yili sonrasini kapsar.

Karagoz, deriden kesilmis bir takim sekillerin, arkadan isik verilerek beyaz bir
perdeye yansitildig1 temsillerdir. Temelinden gélge oyununun ilk olarak MO I. yy’larda
Cin’de, 6len karisina ¢ok iiziilen Imparator Wu'nun acisini hafifletmek iizere ortaya ¢iktig:
iddia edilir. Sav-Wong adinda bir Cinli, beyaz perde arkasina gecirdigi bir kadinin perde
lizerine diisen golgesini 6len prensesin bir temsili olarak sunar. Bu sebeple Batida bu
oyuna (in gélgeleri ad1 verilmektedir. Fakat yine bir sdylentiye gére golge oyunu Hint
tilkesinden ¢ikmis, IV. ya da V. yy’larda Cava’ya gecmistir. islam diinyasina ne zaman
gectigi tam olarak bilinmeyen bu oyuna hayal-el-zill (hayal-i zil/ ‘hayal golgesi’), hayal-el-
sitare (‘perde hayali’) adlar1 verilmistir. Tam olarak Tiirklere ne zaman gectigi de belli
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olmayan bu oyun Georg Jacop’a gore Cinlilerde Mogollara, Mogollardan Tiirklere ge¢mistir
(Kudret 1968: 7-11). Evliya Celebi (1611-1682) Karagdéz ve Hacivat'in Anadolu
Selguklular1 zamaninda yasamis gercek sahsiyetler oldugunu belirtir (Evliya Celebi 1314:
654-655). Muziplikleri sebebiyle sdylentilere gére bizzat Sultan tarafindan oldurtiilen
Karagoz ile Hacivatin temsillerle yeniden canlandirilmasi, anormal tiplerin kiiltiirel
baglamda 6énemli bir ihtiya¢ oldugunu da agikca kanitlamaktadir:

“Sultan Orhan (1324-1362) devrinde Bursa’da bir cami yapiminda
Karagéz demirci, Hacivat da duvarct olarak ¢alisiyormus. Her ikisi
arasinda siirtip giden niikteli konusmalari dinlemek isteyen isciler, islerini
gliclerini birakip onlarin cevresinde toplanir, bu yiizden de yapim isi
ilerlemezmis. Bunu dgrenen Sultan Orhan Karagoz'le Hacivat't 6ldiirmiisse
de, bir siire sonra i¢ acisi cekmeye baslamis; padisahin acisint dindirmek
isteyen Seyh Kiisteri, bir perde kurdurmus, onlarin deriden yapilmis
tasvirlerini perde arkasindan oynatip onlarin sakalarini tekrarlayarak
padisaht avutmus.” (Kudret 1968: 12).

Kurgusal tasarim ve tahayyiillerinin pesinde gezen insanoglu bu yolda badeli bir
asik gibi diyar diyar dolasir. Kimi zaman penceresinin 6niinde veya duvarin dibinde
saatlerce gozlemlemek, deneyimlemek ve tespit etmek i¢cin anormal ve uyarici tipleri tarar.
Ritiiel, senlik ve festivallerin kurgusal yapisi ise bu tipleri normallestirir; hatta s6z konusu
eylemin bas roli, vazgecilmez aktori sayar. Nihayetinde insanoglunun istedigi tekdiizelik
ve siradanlik degildir. Oyle ki insanoglu bu yolda yedi harikalan tasarlar, sebepsizce sira
dis1 bir macera yasayabilmek icin yola koyulur, risk alarak tehlikeli videolar c¢eker
(youtuberlar gibi), rock festivallerinde pogo yapar, dini-tasavvufi ayinlerde kendinden
gecmiscesine dans eder, moda adi altinda en olmadik kiyafetleri tasir. Kiiltiirel ekonomik
tasarimlarinda da (6zellikle oyuncak sektori, kiyafetler ve hediyelik esyalarda) anormal
tipler iizerinden kurgulanan/tasarlanan ayartici icerikleri kullanmasini bilir. Yine diizenli
bir iliski ytriiten ciftler dahi kimi zaman s6z konusu miikemmellikten siyrilarak iliskinin
denge unsurlarin1 yikmak, kaos olusturmak ve yeni anormalliklere ortam hazirlayacak
gecici diizeni kurmak isterler. Nihayetinde iletisimsel baglamda anormallikler ve anormal
tipler, toplumsal diizenin ve normlarin ayarlanmasinda, standart yasam diizeninin
belirlenmesinde, bir denge ve 0lgtit islevi goriirler. Bu islev sozlii anlatilarda da mevcuttur.
Bu c¢alismanin hareket noktasi zaman zaman ideallestirilebilen, uyarici davranislar
sergileyen, dogustan sahip olunan giidiileri ve kisiliklerini yoneten unsurlar1 tizerinden
resmedilen/sekillendirilen ve edebi yaratmalarin énemli aktorleri olan anormal tipler
iizerine yogunlasmak; bu tiplerin sosyokiiltiirel baglamda ve sozli anlatilardaki somut
goriiniimleri tizerine bazi genel tespitlerde bulunmaktir.

2. Sozli Anlatilarda Anormal Tipler

Insanlarin mutsuzlugunu dillendiren, “yasantimizin dizginlerinin bizim elimizde
olmadigint” (Bonnard 2006: 13) anlamamiz siirecinde baslayan tragedya hazzi ile
komedya hazzi arasinda ne fark olabilirdi? Bunun cevabi tragedya oyun siirecinde bas
kahraman oldugunu anlayan seyircinin 6z acilarinin farkina varmasi; boylece dersler
alarak yaptiklarina, diisiincelerine ve zaaflarina karsi bir 6z elestiri gelistirmesinde
aranmalidir. Bu 6z elestiri siireci istiinliik anlayisini yok eden bir tutumdur. Bu ylizden
sahnede canlandirilan veya anlatilan komik tipler, izleyicilerin kendilerini daha iist bir
konuma oturtacaklari anormal, uyumsuz ve aykirn kisilerden secilmeliydi. Oyle ki
Sophokles’in Antigone tragedyasinda seyircileri rahatlatan kisiler kral Kreon, lanetli bir
yazglya sahip soylu Oidipus’un kizlar1 Antigone veya Ismene degil; geveze, gevsek olan ve
saka karisimi sozler sdyleyen siradan askerlerdi:
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“-Nobetgi: Konusmama izin verecek misin, yoksa gideyim mi? -Kreon:
Canimi siktiginin farkinda degil misin? -Nobetci: Kalbin mi yoksa
kulaklarin mi1 sikintida? -Kreon: Sana mi kalmis diizene sokmak
stkintilarimi?  -Nébetgi: Mechul suglu kalbini, ben de kulaklarini
yaraliyoruz. -Kreon: Amma da gevezeymissin, sus artik!” (Sophokles 2017:
13).

Bu durum elbette ‘ancak soylu kisiler tragedya kahramani olabilir’ bicimindeki
klasik tragedya sanat anlayisinin bir yansimasiydi. Elbette bu soylu karakterler de ideal
siradan tipler degil; trajik hatay1 yapmakla yilikiimli sira disi karar ve eylemler
gerceklestiren anormal kisilerdi. Soylu tragedya kahramanlarinin eylem ve talihsizlikleri
trajik, siradan komedya tiplemelerinin eylem ve talihsizlikleri komiktir. Clinkii siradan
insanlarin acilari, diiz yolda kiiciik bir ¢akil tasina takilip yere diismeyle (ya da mahcup bir
sekilde merdivenden usulca asagiya inmeyle), soylu insanlarinki ise trajik hatayla felakete
giden siirecte goklerden yere ¢akilmayla esdegerdir. Trajik hazzin gerceklesebilmesi icin
soylu Kkisilerin yazgilarinda yasayacaklar1 ¢ok keskin bir talihsizlik ve diisiis tragedyalar
icin gerekli bir unsurdur.

Antik Cag’da tanrilarin onlara tapinan insanlarca anormal oOzellikleriyle
kurgulandiklarini atesi calip insanlara veren Promete’de; Zeus'un verdigi kutuyu agan
Pandora’da; Apollo’nun cezalandirdigi Frigya krali Midas’'in éykiilerinde (Eker 2014: 173)
gormek mimkiindiir. Platon'un Devletinde Homeros'un soézleri verilerek Tanrilar
kahkaha atar sekilde tasvir edilmistir. Homeros, “Hephaistos’u sarayda bir asagi bir yukari
kosar gériince, mutlu Tanrilar arasinda bir sonsuz bir kahkahadir koptu” (Platon 2013: 78)
diyerek tanrilar olagan disi; yani insanlara yaklastirarak anormallestirir. ilyada’sinin ilk
bolimiinde noksan tarafi vurgulanan Hepaistos ve tanrilar arasindaki mitolojik sahne
Homeros tarafindan verilmistir:

“Ates ve zanaat tanrisi Hepaistos giizel bir takim tas yapip her birini
agzina kadar sarapla doldurur. Bunlar1 gene kendi eliyle madeni bir
levhadan dévdiigii tepsiye Ozenle yerlestirir ve bu armagani bir araya
gelmis tanrilara gururla sunar. Ama Hephaistos aksayarak yiirtimektedir.
Tanrilarin dagir Olympos’tan firlatilip atilmis, Lemnos adasina diiserek
bacagini incitmistir. Bu yiizden aksayan ayagiyla beceriksizce yiiriir ve
attigi her zahmetli adimda sarabi iizerine doker. Bu giiliing yaratigi
gériince tanrilar dindirilemez bir kahkahaya bogulur, Hephaistos'u dyle
gtiliing bir duruma sokarlar ki, topal tanri ortaliktan yok olup gizlenir,
yliziinii gostermeyecek kadar utanmistir.” (Sanders 2001: 86).

Bir ayagi Antik Yunan kiltirinden mitesekkil Bati uygarlifinin kokenlerine
gidildiginde ihtiras, sapkinlik, yikicilik, kotilik, vahsilik ve yamyamlik belirtilerine
rastlanir. Bu belirtilerse, en arkaik bir bicimde, Antik Yunan mitolojileri ve mitolojilerden
ilham alinarak olusturulmus tragedyalarinda karsimiza cikar. Klasik mitoloji, kelimelerin
anlatmakta yetersiz kalacagi derecede zalimliklerle doludur: Kronos kendi ¢ocuklarini yer;
Medea kendisini aldatan kocasindan intikam almak i¢in ¢ocuklarini katleder; Tantalos
tanrilarin idrak giicine meydan okumak icin oglu Pelops’'u pisirip onlara sunar;
Agamemnon tanrilar1 kendi tarafina cekmek icin kizi Iphigeneia’y1 kurban etmeye
hazirdir; Atreus, oglunun etini kardesi Thyestes’e sunar; Aigisthos, Agamemnon’un karisi
Klytaimnestra'y1 elde etmek i¢cin Agamemnon’u 6ldiiriir, Klytaimnestra ise oglu Orestes
tarafindan oldiiriliir; Oidipus, farkinda olmadan da olsa, babasini 6ldiiriir ve ensest bir
iliski yasar (Eco 2018: 15). Tim bu tip ve kurgular acik¢a, Homeros gibi, Antik Cag
tanrilarin1 da yaratan (ya da icat eden) sanatkarlarinin anormal tasarimlaridir.
Halikarnash tarih¢i Heredotos “Hesiodos ile Homeros Yunanlilarin tanri soylarini kurdular,
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ad ve ek adlarini taktilar tanrilara, yetkilerini ve islerini ayirdilar, gériiniislerini belirttiler.”
demistir. Platon da Heredotos’dan farkli diisiinmez. Platon’a goére Homeros, Yunan
diinyasinda biitiin inanislarin babasidir, bu diinyada dile gelen ne varsa onunla dile
gelmistir (Homeros 2018: X). Onlarin yaptiklar1 bu is, Yunan dilini ve efsanelerini
kurmaktan daha ote bir seydir; ozellikle Homeros bir anlamda Antik Yunanlarin
kiiltlrint, dinini ve hayat felsefelerini de kurmustur.

Homeros'ta Sirenler, Skylla ve Kharybdis, Polyphemos ve Khimaira; Vergilius'ta
Cerberus ve Harpyialar, ayrica Gorgonlar, aslan bedeni lizerinde insan basi tasiyan Sfenks,
Erinyesler, ikiytizliiliikleriyle iinlii Kentauroslar, insan bedeni iistiinde boga bas1 tasiyan
Minotauros ve Medusalar s6z konusudur (Eco 2018: 15). Korkung olarak kabul edilen bu
tahayyiiller, Dante’den giinlimiize pek ¢ok sanatsal yapita ilham kaynagi olan 6zgiinliikler
olmuslaridir. Misir anitlarinda Sfenks, yari uzanmis bir sekilde yatan insan bash aslan
olarak tapmnaklara ve gomiitlere bekcilik etmis, firavunlarin yetkesini simgeledigi
inanilagelmistir. Karnak'in tapinak odalarindaki Sfenksler, bas tanri Amon’un kutsal
hayvanidir ve kog¢ baslhidir. Asur anitlarindaki Sfenksler, Pers miicevherlerin kullanilan ¢ok
yaygin bir imge olarak, sakalli ve tach bir insan basi olan kanath bogadir. Herodotos,
Yunan Sfenkslerinden ayirt etmek icin Misir Sfenkslerinden androsfenks (insansfensk)
diye soz eder. Yunan Sfenski'nde bir kadinin basi ve memeleri, kus kanatlari, aslanin
govdesi ve ayaklar1 vardir. Kimi zaman da kopek govdeli ve yilan kuyruklu olarak
betimlenir (Luis 2018: 237). Sofokles’in Yunan mitolojisi izlerinin goriildiigii Kral Oidipus,
Oidipus Kolonas’ta ve Antigone tragedya liclemesinin ilki olan Kral Oidipus’ta da anormal
tanr1 tasarimlar1 veya tiplemeleriyle karsilasmaktayiz. Kral Laios (Oidipus’'un babasi)
Thebai sehrine musallat olmus bir sfenks yiiziinden Apollon’'un huzuruna gitmek tizere
yola cikar (Sophokles, 2018). Sfenksler ise yolculara ¢esitli bilmeceler soran, bilemeyenleri
ise yuttuguna inanilan mitolojik bir canavardir. Bu sfenksi alt eden kisi, babas1 Laios’u
oldiiren, sonrasinda Thebai sehrini bu beladan kurtardigl i¢cin kral olan Oidipus olacaktir.
Sfenks, lokaste'nin oglu Oidipus’a sormus: ‘Kimileyin dért, kimileyin iki, kimileyin iig
bacagi olup da bacaklarinin sayisi arttikca giligsiizlesen yaratik hangisidir?’ Oidipus da
‘Bebekliginde elleri ve ayaklari iistiinde emekleyen, biiyiiyiince iki ayag listiinde ytriiyen,
yasliliginda da bir bastona tutunan insan’ yanitini vermistir. Bilmecenin ¢oziildiigiini
duyan Sfenks de kendini bir ugurumdan atarak canina kiymistir (Luis 2018: 237-238). Bu
tasarim, modern donemde The Hobbits tliclemesinin ilk filmi olan An Unexpected
Journey’de de yaratik Gollum ve Bilbo Baggings arasindaki bilmece yarisi ¢ok dikkat ¢ekici
bir sahne olarak karsimiza ¢ikar. Bilbo Baggins'in yarismay1 kaybetmesi durumunda
yaratik Gollum’un 6diilii, tipk:1 bir Sfenks gibi, Baggins’i yemek olacaktir. Tim bunlarla
birlikte Anadolu diiglinlerinde, komsu koéyden kiz almaya gelen digiin alaymnin o6ni
degnekci tarafindan kesilerek “Karincayt kim nalladi?!” seklinde bilmeceler sorulmakta;
sorulan sualin cevabi bilinmeyince diigtlin alay bir sekilde cezalandirilmaktadir.

Otoritenin temsilcisi krallar bile soytarilara ihtiya¢ duyar. Antik Yunan'da trajik
kaderin birincil muhatabi krallarsa agik¢a Tanrilarin soytarilaridirlar. Fakat bu tasarim ve
kurgular: olusturanlar da insanoglunun bizzat kendisidir. Tanrilar1 anormal tasarimlarla
hem seklen hem de tutkulari1 ve eylemleriyle insanlara ve hayvanlara benzetme Kral
Midas’ta agikea gortiliir:

Rivayet odur ki Frigya krali olan Midas’a (MO 715-676) eglencenin Tanris
olan Dionysos, mutlu olmanin yollarini égretmis. Kral Midas bu Tanrisal
giiclerle donandiktan sonra ¢aginin en varlikli ve en mutlu kisisi olmus.

Giinleri béyle gecen Kral Midas, giiniin birinde bir gdrev listlenmek
zorunda kalmis. Lir ¢calan Tanr1 Apollon ile kaval ¢alan Frigyali Marsyas
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arasinda bir yarisma diizenlemis. Tanr1 Apollon bu yarisma icin yargi¢
olarak secilmis. Kim daha giizel ve iyi ¢calip séylerse kazanan o olacak ve
6diil ona verilecekmis. Yarismanin sonunda Midas, 6diilii ezginin, tiirkii
séyleyip eglenmenin atast kabul edilen Marsyas’a verince dJfkelenen
Apollon, Midas’a bir oyun oynamis ve kulaklarini esek kulagina
dontistiirmiis (Eyuboglu 1997: 13-14).

Tim normal goriintiilerin alt iist edildigi bu sozlii yaratmada 6yle goriiniiyor ki
Tanrilar da pek normal olarak kurgulanmamistir.

William R. Bascom mit, masal ve efsanelerle karsilastirmasi yaptig1 tablosunda
masallarin 6zelliklerini inanma agisindan kurmaca, zaman agisindan herhangi bir zaman
dilimi, yer agisindan herhangi bir yer, kabul edis tavri agisindan kutsal olmayan ve temel
karakterler acisindan insan veya diger (Oguz vd. 2005: 117) seklinde verir. Anormal
tiplerle dolu olan masallarin olaganiistii yapilar1 s6z konusudur. Bu baglamda masallar
olaganiisti tipler ve olaylar, beklenmedik eylemler, tahmin edilemeyen pozitif veya negatif
olaylar tizerinden insa edilirler. Bir ayna uzak diyarlardan tiirli bilgiler verir, sahibiyle
konusur (Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler); bir limonun icerisinden ¢ok giizel kiiciik bir kiz
cikar ve sadece su damlaciklariyla aniden yetiskin bir kiz héline gelir (Limon Kiz); bir
insanmiggasina kurt stratejik tutumlar sergiler, planlar yapar, konusuverir (Kirmizi
Baslikli Kiz); bir kuleye hapsedilmis genc bir kizin hi¢ olmayacak kadar uzun saglari vardir
ve bu essiz giizellikteki saglar sihirli sarkiyla yash cadiy1 genclestirir (Rapunzel); su
gozesinin kaynagindaki kurbaga kaynaktan devamli ¢ikan suyun hepsini icer ve sehre
akan dereyi kurutuverir (Kurbaga Masali); kabak arabaya doniisiir (Kiilkedisi); bir fliit
biiyiili ezgilerle kendinden gecen tiim fareleri pesine takar (Fareli Koyiin Kavalcisi); bir
prens kurbagadir, sevgilisi tarafindan dpiiliince insan oluverir (Kurbaga Prens); lambanin
icinden bir cin ¢ikar, ucan hali ise tizerlerindeki kisileri diyar diyar dolasir (Aldeddin’in
Sihirli Lambasi).

Mit kelimesinin kékeni Yunanca mythos kavramindan gelir ve anlati veya hikdye
anlaminda uzun bir miiddet tarih ilminin zitt1 olarak kullanilmistir. Bu eski ve noksan
anlayisa gore, tarih gercekler mitlerse uydurma/yalanlardir. Oyle ki Heredot mitleri tarihi
degeri olmayan, giivenilmez soz olarak aciklamistir. Fakat mitler yasatildig1 ve inanildigi
baglamda su 6zellikleri bilinyesinde tasirlar: (a) Mitler yasatildiklar1 baglamda kutsal ve
gercek kabul edilirler. (b) Mitler ilkel insanlarin anayasasidir. Ger¢ek kabul edilir, inanilir
ve uyulur. (c) Mitler ilkel insanin evreni, diinyay: ve kendisini anlamlandirmak i¢in nigin ve
nasil sorularina dénemin sartlari icerisinde cevap veren kabullerdir (Cobanoglu, 2005).
Tim bunlarla birlikte mitler olaganiistii seylerin sira dis1 6zelliklere sahip olan ve eylemler
gerceklestiren mitolojik kahramanlarla agiklandig1 inanglardir. Tiirk kiltiiriinde buna
verilecek en 6nemli 6rneklerden biri Oguz Kagan'dir. Bu mitik anlatinin daha basinda Oguz
Kagan anormal 6zellikleriyle tasvir edilir:

“Yine giinlerden bir giin Ay Kagan’in gozii parladi, dogum agrilari bagsladi
ve bir erkek cocuk dogurdu. Bu ¢cocugun yiizii gék; agzi ates (gibi) kizil;
gézleri ela; saglari ve kaglar: kara idi. Perilerden daha giizeldi. Bu ¢ocuk
anasinin gégstinden ilk siit emdi ve bir daha emmedi. (ig et, corba ve sarap
istedi. Dile gelmeye bagsladi; kirk giin sonra biiytidi, yiirtidii ve oynadi.
Ayaklar 6kiiz ayagh gibi; beli kurt beli gibi; omuzlart samur omuzu gibi;
gogsti ay1 gégsti gibiydi. Viicudu bastan asagiya tiiylii idi. At stirtileri giider,
ata biner, av avlardl.” (Cobanoglu 2007: 124).

Carl Gustav Jung tarafindan eglenceli ve zehirli olan, bicim degistirebilme yetisine
sahip, hayvansal-tanrisal ¢ifte dogasi olan, her tiir iskenceye maruz kalabilen bir tiir

981

-KaraM-

KARADENIZ ARASTIRMALARI
Balkan, Kafkas, Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi



Azem Sevindik

kurtarici figiir (Jung 2005); Paul Radin tarafindan diizenci, hem yaratict hem yikici, verici
ve reddedici, aldatan ve aldatilan, torensel ve toplumsal deger o6l¢iilerinden yoksun olan,
tutku ve dileklerinin elinde oyuncak olan, degerlere de bir sekilde yol gésteren (Sahin
Yesil 2012: 69) seklinde ele alinan oyunbazlar, sosyokiltiirel baglamlarinda her zaman bir
biriyle zit maskelerini yanlarinda gezdirirler. Zitliklar ise sozlii anlatilarin olusumunda
olmazsa olmaz bir misyon tstlenirler. Levi-Strauss Mythologuques adli iki ciltlik eserinde
ikili karsitlik izerinden mitleri tanimlamaya ¢alismistir. Mit ve masal ayrimini ihmal ettigi
ve Vladimir Propp’u (dolayisiyla Masallarin Bicimbilimi eserini) elestirdigi eserinde,
acikca mitlerin masallardan daha cok ikili karsithik icerdigini savunmustur. Levi-Strauss
bilmece ve atasozlerinde de ikili karsitliklarin oldugunu belirtir. Levi-Strauss 1955'te M.
Darson, Lord Raglan, Stith Thompson ve Sebeok’'un da bulundugu mit konulu bir
konferansta (ki Alan Dundes’in mitin yapisini tanimlamak yerine mitlerde tanimlanan
diinyanin yapisini tanmimliyor seklinde elestirdigi) mitlerin genel 6zelliklerini su sekilde
vermistir: (a) Mitik diisiince, daima karsitliklarin farkindaligindan ilerleyen arabuluculuga
dogru isler. (b) Mitin amaci, geliskilerin iistesinden gelebilmenin mantiksal bir modelini
saglamaktir. Levi-Strauss ayrica konferansta ikili karsithgin dort asamasini da ortaya
koymustur: (1) cografik (Doguya karsi Bati1) (2) kozmolojik (yukar1 diinyaya karsi asagi
diinya) (3) ekonomik (kara avcilifina karsi deniz avciligl) (4) sosyolojik (baba yani
yerlesmeye karsi ana yan yerlesme) (Dundes 2006: 110-117). Halkbiliminde ikili karsithk
meselesine Levi-Strauss'tan O6nce de deginildigini belirtmek gerekir. 20. yiizyiln ilk
yillarinda Karsitlik Yasasi ile Alex Olrik, zaten bu goriislere paralel fikirler ileri slirmiistiir.
Aslinda halkbilimi tiirlerinin genelinin, en az mit ve masallar kadar, kurgular ve tipler
zitliklar tizerinden olusturuldugu soylenebilir. Yer-gok, kadin-erkek, kurgusal diinya-
gercek diinya, kahramanlar-diismanlar, iyiler-kotiiler, soylular-soysuzlar, uyumlular-
uyumsuzlar, akillilar-deliler, melek-seytan, cennet-cehennem, sevap-giinah, bu diinya-
oteki diinya, inanclilar-kafirler, aziz/ermis/dervis/peri-cadi/bliyiicii/lanetli  ve
anormaller-siradanlar bu zitliklar icin verilebilecek bazi 6rneklerdir. Tiim bunlarla birlikte
zitliklar Samanizm’de de gortlen bir unsurdur. Ak ve kara samandan s6z edilen Sibirya’da
ak samanlar papazlar sinifinda, kara samanlar ise biiylciiler sinifindadir (Perrin 2011:
106).

Mircea Eliade anormal o6zellikler karakterlerinin ¢ok 6nemli bir parcasi olan
samanlarn su sekilde tanimlamistir: Samanizm bir esrime teknigidir. Saman bir ruhlar
kilavuzudur [psykhopompos]. Atese egemen olma ve biiyiilii ugus gibi uzmanliklar: vardir.
Bir trans uzmanidir. Bu trans sirasinda, ruhunun bedenini terk ederek goge yiikselmeye ya
da yer altina inmeye giristigi varsayilir. Egemenligi altina aldig1 ruhlarla iliskiler gelistirir.
Oliilerle, cinlerle ve doganin ruhlariyla onlarin aleti haline gelmeksizin iletisim kurar
(Perrin 2011: 24). Samanlar avin bereketli olmasi i¢in destani siirlerini okuyarak bu
iliskiyi kurmaktaydilar. Elbette bu ruhlar memnun edilmesi gereken kurgusal
tasarimlardir. Ornegin, Yakut inancina gére, Bay Bayanay adindaki Yakut ormanlari ve
hayvanlarinin en biiyiik koruyucu ruhu, o kadar masal delisidir ki, ava ¢ikmadan dnceki
gece avcilart mutlaka masal anlatmalidir ve eger Bay Bayanay memnun edilmisse onlarin
avlardaki basaris1 saglanmis oluyordu. Hakaslar da hikdye anlatmaya, benzer sekilde,
daglarin koruyucu ruhuna su sozlerle hitap ederek baslar: Dinle ve bize daha fazla hayvan
ver ve biz sana daha fazla masal anlatacagiz (Reichl 2011: 97-98).

Michel Perrin Samanizm ¢alismasinin Saman Olmak bashiginda saman olma siirecini
samanlik pesinden kosus, kendiliginden secim (saman secimine karar veren yardimci
ruhlarin veya éteki diinyanin varliklarinin potansiyel bir halefi secmesi) ve miras seklinde
verir (Perrin 2011: 31-35). Saman aday1 ya da saman oldugunu ilan eden kisi, bu

982
-KaraM-

KARADENIZ ARASTIRMALARI
Balkan, Kafkas, Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi



Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Anormal Tip Ihtiyaci: Sézlii Anlatilarda Anormal Tipler

secilmisligi ya da olusu kendi baglamina agiklarken/sunarken bir trans haline gecisin
somut belirtilerini goézler 6niine serer ya da en azindan samanlik uygulamalarinda
samanin bu trans hali daima goze carpan bir unsurdur. Umay Giinay Tiirk ve Mogollar
arasinda saman olmanin yolunu benzer bir sekilde ac¢iklar: (1) adayin istegi olmaksizin
davet veya secim yoluyla kendiliginden gelen davetle (2) saman mesleginin babadan ogula
intikali ile (3) sahsi taleple: (a) estetik (riiyalar, hayal veya vecd halinin ger¢eklesmesi) (b)
geleneksel usulle (saman tekniklerini, ruhlarin fonksiyon ve isimlerini, mitolojiyi
Ogrenerek) (Glinay 1999). Esasinda bir samanlik unsuru olarak goriilen trans hélinin bir
benzerine badeli asiklarda da rastlanmaktadir. Umay Giinay, asiklik geleneginde hazirlik,
riya ve uyanis seklinde ele aldigi kompleks riiya motifinde dsik adaylar1 uzun siiren
hastalikli uykularindan ti¢ seklide uyanirlar: (a) Kahraman kendi kendine uyanir, ilk
firsatta eline gecen bir saz ile basindan gecenleri anlatir. (b) Kahraman bir siire (3, 6, 7, 20,
40 giin) baygin kalir ve agzindan, burnundan kanlh kopiikler gelir. Ehl-i dil bir kisinin
sazinin teline dokunmasiyla uyanir. (c) Kendi kendine uyanir ama bakislari, hali, tavri bir
acayiptir. Diinya ile ilgisi kalmamis gibidir. Herkes deli oldugunu kabul ederken halden
anlayan bir kisi sazinin tellerine dokunarak, asik adayinin ¢oéziilmesini saglar (1999: 98).
Bunlardan anlasildig1 kadariyla anormallik sadece toplumsal degil, ayn1 zamanda sahsi bir
ihtiyactir. Cesitli psikolojik ya da maddi uyaricilarla erisilebilen bu anormallikler
siradanligl reddeden insanlar tarafindan bizzat arzulanan bir unsurudur. Bu arzularin
somut yansimalar1 bazi siirlerde goze ¢carpmaktadir:

“Ctin ol bdadeden mest olduk, hayran olduk. (Barak Baba)/ Muhabbet
camin igeriz, mest olup serden geceriz. (Dukakizade, Ahmet)/ Hiisniindiir
ey dilber, bu ask ehlin eder hayran. Senin askin sarabidir cigerleri eder
biiryan. (Ismail Masuki)/ Dost elinden dolu icmis deliyim. Ustii kan
képiiklii mese seliyim. (Pir Sultan Abdal)” (Aslan 2009: 23).

Hizir, Tiirk halk inanclarinda ve sézlii kiiltiiriinde daha ziyade islami bir motif olarak
algilanir. Bununla birlikte Tiirk boylarinin yasadig: kiiltiirel hareketlilik siirecinde Tirk
inanc¢larinda ve kiiltiir ekolojisinde genis bir yer bulabilmesinde, belki de eski Tirk
kiltiriindeki ve inanglarindaki bazi sembol ve imgelerin de bir altyap: teskil ettigi
disiiniilebilir (Sarpkaya 2015: 99). Hizir darda kalmislara ugrayan, onlarin iyiligini ya da
kotiligiini sinayan ve yine olaganiistii 6zelliklere sahip olan dini bir sahsiyettir. Halk
arasindaki rivayetlerde O’'nun sag bas parmaginin kemiksiz oldugu seklinde bir inang s6z
konusudur. Yumurtan var mi, Biraz bulgur verir misin, Yavrum evinden su muhtaca bir
seyler verir misin seklinde yardim vesilesiyle kalplerini sinadigi kisiler, Hizir'in bu
sinavindan basariyla ¢ikarlarsa, inan¢ odur ki, o evden bereket hicbir zaman eksik
olmayacaktir. Hizir benzeri bir tipin eski Tiirk inanclarinda da var oldugu anlasilmaktadir.
Eski Tiirk inanclarindaki Boz Ath Yol Iyesi islamiyet’in kabuliiyle birlikte kiiltiirel yap1
icinde ayni yapida ve islevde kullanilan Hizir’'a donistiiriilmiis; 6zelliklerini biitliniiyle
kaybetmeyerek Islamiyet’teki Hizir inanciyla biitiinlestirilmistir. Boz Ath Yol Iyesi'nin Boz
Atli sifatinin Hizir'a eklenmesi, bu durumun en énemli kanit1 oldugu soylenebilir (Oguz
2013: 122-123). Ayni durum Benim elim degil Fadime anamizin eli seklinde eli sifal
olduguna inanilan Umay Ana kiiltiinde de karsimiza ¢ikar.

Tiirk destan, halk hikayeleri, masal ve fikra kahramanlarinin bir sekilde
anormal/aykir1 bir sekilde tasarlandiklar1 gortliir. Bununla birlikte bu sézlii anlatilarin
icracilarn da ideal siradanlhigl reddeden anormal tiplerdir. Tiirki bir ozan saman gibidir.
Icra sirasinda bir ilham haline kapilir ve kendini sazin1 at gibi siirerken goriir (Baldick
2011: 18). Ozanlar icralarinin icerisine de kendi karakterlerini yansitan kahramanlar
yerlestirir. Dede Korkut boylarindaki ve diger bazi sozlii anlatimlardaki kahramanlarin
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(Delii Kargar, Tepegoz, Deli Dumrul, Boga¢ Han vb.) cesitli 6zelliklerinde delidolu ya da
delikanl icract kimligi kendisini gosterir. Deli Dumrul, Deli Karcar, Deli Evren, Deli
Karabiik gibi kisilerin ortak ozellikleri gozlinii budaktan sakinmamalaridir. Yigit, cesur,
acimasiz, hesapsiz olan bu kisilerin giiclerini, 6fkelerini kontrol edemedikleri goriiliir
(Narli1 2013: 58). Onlarin ayirt edici bu 6zellikleri icra metinlerinde kolayca fark edilir.

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Boyu, dejenere olmaya yiiz tutmus alp tipinin
Islamiyet’in getirdigi manevi kuvvet karsisinda maglubiyetini gésteren en giizel
hikayelerden birisidir (Kaplan 2014: 56). Bir zorba olan Deli Dumrul cehaletinin kurbani
olarak Azrail'e meydan okumustur: “Deli Dumrul aydur: Mere kavatlar yigidiinizi kim
6ldiirdi? Ayittilar: Vallah big yigit Allah Taaladan buyruk oldi, al kanatlu Azrail ol yigidiin
canin aldi. Deli Dumrul aydur: Mere Azrail didiginiiz ne kisidiir kim adamin canun alir.”
(Ergin 2011: 177). Yine bu aykir 6zelliklere sahip kahraman, kuru ¢ayin {istiine yaptirdig:
kopriiden rizasiyla gecenden otuz akce, gecmeyendense dove dove kirk ak¢e almasini bilir:
“Meger han’'um, Oguzda Duha Koca ogh Deli Dumrul dirler bir er var-idi. Bir kuru ¢ayun
lizerine bir képri yapdurmis-idi. Kiceninden otuz li¢c akca alur-idi, kicmeyeninden ddge ddge
kirk akca alur-idi.” (Ergin 2011: 177). Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek boyunda karsimiza
¢ikan Delii Kargar da en az Deli Dumrul kadar anormal bir tiptir:

“Dede Korkut béyle dige¢ Delii Kargar aydur: Mere ne didiigiim yetiiriin,
kara aygirt yarag-ile getiiriin didi. ... Delii Kargart bindiirdiler. Dede
Korkut késtegi tizdi, turmadi kagti. Delii Karcar ardina diisdi. ... Dedeyi
kova kova Delii Karcar on belen yir asurdi ... Dedenin anist anitdi, Tanriya
sigindi, ism-i a’zam okidi. (...) Delii Karcar aydur: Bin bugra getiiriin kim
maya gormemis ola, bin dahi aygir getiiriin kim hi¢c kisraga asmamis ola,
bin dahi koyun gérmemis kog¢ getiirtin, bin-de kuyruksuz kulaksuz képek
getiirtin, bin dahi piire getiiriin mana didi.” (Ergin 2011: 116-153).

Wylie Sypher’e gore komik kahraman, toplumla miicadeleye girisen, zaman zaman
sabotajlar da yapabilen bir figlir olmay1 seger. Komik kahraman bir yaniyla isyanci, bir
yaniyla bilge, bir yaniyla kurban ve bir diger yaniyla da toplumsal diizeni bozan bir
uyumsuz kisidir. Kahraman boylece bir yandan rasyonel diger yandan irrasyoneldir (Sahin
Yesil 2012: 72). Goli mayalayan ve esegine ters binen Nasreddin Hoca, Tanr1 ve insan
iliskisine farkl bir sekilde yaklasan Bektasi, kdylii bir delikanl olarak kel kafasiyla sarayi
alt etmesini bilen Keloglan, zit tiplerin komikliklerinin icra edildigi Karagéz, hem yol kesen
ve bas alan bir haydut hem de halk kahramani olan Kéroglu veya Robin Hood gibi anlati
kahramanlar1 6zgiin uyumsuzluk ve irrasyonellik oOzellikleriyle yayginlagmislardir.
Bununla birlikte Bu kahramanlar igerisinde ideal siradan tip var midir? sorusuna verilecek
yanit cok biiyiik bir ihtimalle hayirdir. Oyle ki cogu kez sozlii anlatilarda bu kahramanlar
tahmin edilenden ¢ok daha ileri bir diizeyde anormal 6zellikler sergilerler. Bazi Nasreddin
Hoca fikralarinda bu durum agikga goriiliir:

“Bir giin Nasreddin Hoca’ya sorarlar ‘Hoca Efendi, imam osurunca
cemaatin ne yapmasi gerekir?’ Hoca der ki ‘Hoca osurunca cemaate sicmak
diiser.’ (Basgoz 2005: 61)”/ “Hoca bir giin bir cesmeye varir ki cesmenin
liilesine bir kazik sokmuglar. Hoca su igmek icin kazigi ¢ikarinca, su figkirir;
Hoca’nin istiinii basini berbat eder. Hoca o vakit der ki ‘Iste béyle deli deli
aktigin icin degil mi, kicina kazigi sokmuglar.” (Basgdz 2005: 62)”/ “Hoca
bir giin dere kenarinda abdest almaya varir. Ayakkabilarini ¢cikarip yanina
kor ve ayaklarint yikar. Bir de bakar ki ayakkabisinin birini su almis
gotiiriiyor. Hoca pabucunun pesinden kosarken ‘fartadak’ osurur ve
ayakkabisini gétiiren suya der ki ‘Al abdestini ver pabucumu.” (Canpolat
vd. 2002: 31).
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Bazi durumlarda idealize edilen ve kusurlari toplumsal baglamda yok edilen
kahramanlar, bu halleriyle, anormal tiplerin bizzat kendisi olurlar. Bu durum asiri
ciddiyette komiklik unsurlarinin belirmesi gibidir. Bu anlamda Kéroglu veya Robin Hood
hi¢ olmadig1 kadar anormal tiplerdir. Dursun Yildirim tarafindan Bati versiyonu ve Orta
Asya versiyonu (Yakic1 2007: 114) olarak kategorize edilen, yaygin bir kabulle genel olarak
Bati versiyonu ve Dogu versiyonu seklinde iki farkli versiyona ayrilan ve ¢ok cesitli kollari
olan Koroglu/Goroglu anlatmalarinin bas kahramani Kéroglu; masal anlaticisi, meddah ve
asik gibi anlaticilara bagh olarak kimi zaman destan kahramani, kimi zaman masal
kahramani ve kimi zamansa bir hikdye kahramani olarak anlatilmakta ve sunulmaktadir
(Alptekin vd. 2011: 37). Koroglu anlatilar1 yapisal olarak cesitlense de soylu haydut
Ko6roglu biitiin anlatilarda anormal 6zelliklerle yer almasini bilir. Robin Hood isimli asi bir
halk kahramaninin arastirilmasi tlizerinden Sosyal Haydut kavrami, ilk olarak Eric
Hobsbawm tarafindan Haydutlar adli kitabinin Sosyal Haydutluk Nedir? baslikli boliimde
ortaya atilmistir (Giir 2008: 46). Sosyal haydutlarin 6zellikleri ise sunlardir: (1) kahraman
kanun disilik kariyerine bir sucla degil adaletsizligin kurbani olarak baslar; (2) resmi
otorite onu su¢lamasina ragmen onun yaptigl halkin goziinde suc¢ olarak goriilmez; (3)
yanlislar diizeltir; (4) zenginden c¢alar, muhtag olana ve fakire dagitir; (5) mesru miidafaa
ve intikam disinda asla insan 6ldiirmez; (6) yasarsa halkinin arasina statii sahibi bir insan
olarak doner/ aslinda halkin arasindan hi¢ ayrilmaz; (7) ona hayran halk tarafindan
stirekli yardim gormiis ve desteklenmistir; (8) toplum tarafindan dislanmis kisilerin
kalleslikleri ve tuzaklar1 sonucu 6ldiriiliir; (9) goriilmez ve kolaylikla ele gecirilemez; (10)
yonetim biciminin temsili krala degil onun despot ve adaletsiz idarecilerine diismandir
(Cobanoglu 2005: 195). Siipermen gibi giiniimiizdeki olaganiistii gliclere sahip kahraman
tiplerinin atasi olarak kabul edilen (Ozdemir 2008: 90) bu kahraman tipinin, yénetimlerin
kanunsuzluklar1 ve adaletsizlikleri sonrasi olusan kosullarda belirdigi diisiintlebilir. Bu
Orta Cag kahraman tipi Tiirk kiiltiir ekolojisinde Kéroglu olarak ortaya ¢ikmistir. Kéroglu
bir anlamda hem erdemli ve halk sever bir kahraman hem de soyguncu, eskiya ve kagaktir.
Bu insanlar toplumsal baglamda faydali ve olumlu goriildiigii icin sosyal bir kahraman,
yonetimler icin kural ve kanunlar ihlal ederek sistemi mesgul eden bir haydut; halk
tarafindan, en azindan bir halk grubu tarafindan, desteklenmesi, sahip c¢ikilmasi, saygi
duyulmasi gereken, saygi duyulan bir anormal tip ve tistlin/soylu karakterdir. Bununla
birlikte

“Kéroglu hem halis alp tipi hem de yerlesik Miisliiman toplumunun ahlak
Olciilerine gére dejenere bir tiptir. Normal bir toplulugu arkasina
alamayan Koroglu diipediiz bir hayduttur. O halde Kéroglu nasil olmustur
da Tiirk halki ve aydinlari tarafindan bir soylu kahraman statiistine
ulastirilmistir. Bunun baslica ¢ sebebi vardir. Birincisi, aydinlarin
Kéroglu'na metne uygun olmayan bir mana atfetmeleridir. Ikinci sebep
Kéroglu'nun kaba kuvveti ve dejenere ahlaki sebebiyle her toplumda
mevcut olan benzer tipteki insanlarin ruh héllerine cevap vermesidir.
Uciincti sebepse Tiirk halkinin bilincaltinda yasayan alp tipi vasitasiyla
ideallestirilmis olmasidir” (Kaplan 2014: 98-99).

Kiltiirel bilgilerin, uygulamalarin ve kabullerin iiretim yerleri, fabrikalari, atélyeleri
ve gelistirildigi-degistirildigi-cesitlendirildigi kiiltiirel mekanlar olan koéy odalari,
UNESCO’nun (Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii) Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (2007) ve Kiiltiirel Anlatimlarin Korunmast Cesitliliginin
korunmasi ve Gelistirilmesi Sézlesmesi (2005) baglaminda bir kiiltiirel mekan olarak
degerlendirilmis; 2010 yilinda bir sosyokiiltiirel deger olarak UNESCO Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras (SOKUM) listesine alinmistir. Tiirkiye’de ydrdn, barana, kdy odasi ve oda
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seklinde isimlendirilen bu mekanlar genclerin, orta yasllarin ve yagsllarin odalart seklinde
ti¢ farkli toplanma bicimine gore sosyokiiltiirel alanda kurumsallasmistir ve ayn1 zamanda
eglence merkezli eril mekanlardir. Giderlerinin genellikle ortak olarak karsilandigy,
nobetcilik sisteminin oldugu, hayvancilik, képekgilik, avcilik, ciftcilik, cobanlik, cinsellik,
yemek, bliyli deneyimler, hava durumu, definecilik, kisisel ilgi ve alakalar, giincel
meseleler, memoratlar vb. meselelerin konusuldugu, yemek ziyafetlerinin verildigi bu
mekanlarin bir diger 6zelligi de haydutlara ve haydutluklara ortam hazirlamasidir. Kendi
gruplarini savunan, yazili olmayan belirli yasalar1 benimseyen, yabandan gelen yabanci tip
tizerinden kendi halk grubunu eglendiren mizah eskiyalari, koy odalarinda, yabandan
gelen dilencilere (sadakacilara) ve saticilara veya grup disi kisilere (bazen de grup
mensuplarina), alayci, kiiglik diisiiriicii eylemlerde bulunurlar; beyaz adam, uzun adam
veya kafasiz adam tiplemeleriyle geceleri korkutma sakalar1 yaparlar; isik séndii ve yalanci
késesi vb. bazi uygulamalarla toplumsal baglamda kurban olan bireyleri cezalara
carptirirlar; cok cesitli oyun, uygulama ve eylemle haydut¢a bir tavir takinirlar. Bu ve
benzeri eylem, kabul ve uygulamalarinsa Anadolu’daki ¢esitli kdy odalarinda degiskenlik
ya da cesitlilik gosterdigini de soylemek gerekir. Nihayetinde alisiimisin disinda cesaret
gostergesi tavirlarla toplumsal degerlere aykirt eylemler gerceklestirmelerine ragmen
yerlesik diizen mizahi haydutlari (ya da eskiyalari), her zaman belirli ortamlarda aranan,
konusulan, benimsenen, s6zi dinlenilen kisilerdir. Onlar bu asil veya saygin olmayan tavir
ve davranislarina ragmen, toplum icerisinde kendilerini saygi ve ilgi géren biri yapmay1
anormal tavir ve duruslariyla basarabilmislerdir.

Sonug

Neden Midas modern diinyanin hafizasina silinmeyecek bir bicimde kazinmistir? Bu
sorunun cevabi Midas’in insanlara yakismayacak bir bicimde viicuduna eklenmis esek
kulaklarinda gizlidir. Ayni kurgu Oguz Kagan’da, bir peri ve ¢obanin uygunsuz iliskisinden
dogan Tepegoz'de, Azrail'e meydan okuyan ve kuru ¢aya koprii yapan Deli Dumrul’da,
olaylara ve durumlara hi¢ beklenmedik tepkiler veren Nasreddin Haca, Bektasi ve
Temel’de goriliir. Hayatin tekdiizeligi ve siradanlifina bir tepki olarak kurgulanmis bu
karakterler anormalliklerin hazzini yasatir insanogluna. Siradanhig1 ve tekdiizeligi elinin
tersiyle iten insanogluysa bir yandan bu tipleri gesitli ortamlarda yeniden giincelleyerek
yasatirken, diger yandan yeni kahramanlar tipleri yaratmaya ve 0Ozgiin imgeler
olusturmaya devam etmektedir. Superman, Spiderman, Captain America, Hulk, Bruce
Banner, Iron-Man, Wonder Women, Catwomen, Flash, Ghost Rider ve Batman bunlardan
sadece bazilaridir. Bu tipler ayni zamanda insanoglunun tabiatinda olan ve ritiiel, senlik ve
festivallerde ortaya ¢ikan anormal yaninin temsili gibidir. Her daim yeniden kurgulanan
yasam sahnesinde anormal tipler, hi¢ olmadig: kadar bir ihtiyactir.

Turkiin diistiniis bicim ve halk felsefesini evrensel bir durusla haykiran anormal
tipler, Tirk ulusal kimliginin miisterekliklerle yogrulmus mayasini olustururlar. Tiim
bunlarla birlikte Nasreddin Hoca, Bektasi, incili Cavus, Karagdz, Keloglan ve hatta Kéroglu
gibi sozlii anlat1 ve gosterimlerdeki anormal tiplerin, uluslarin halk hafizasinda patentini
almay1 basarmis ulusal markalar1 oldugunu da belirtmek gerekir. Bu markalar
UNESCO’nun somut olmayan kiiltiirel miras baglaminda tescillenmeli, bunlarin geleneksel
tekniklerle icralarini gerceklestiren sanatkarlari ve bu unsurlari koruyan halk gruplarinin
ozgiin icerikler yaratan ustalari ise yine UNESCO’nun Yasayan Insan Hazineleri baglaminda
somut olmayan kiiltiirel miras tireticileri olarak degerlendirilmeli; geleneksellestirilen bu
markalar yine dzgiin tasarimlarla kiyafet, oyuncak, hediyelik esya, dizi, film, miizik gibi
sektorlerde yeniden ele alinmalidir.
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Gelenegin her daim yeniden giincellendigi bir mecra olarak elektronik kiltiir ortami
da, kendi tiplerini yaratmasini bilmis, anormal tiplerin yeni sulak alanlar1 olmustur.
TikTok, Vine, Scope ve Youtube gibi sosyal mecralar1 kullanan ve belirli bir sanal gruba
hitap eden bu yeni icraci tipleri (sanal ustalar); 6zellikle saka (korkutma sakalari, esek
sakalari, sinirlendirme sakalari, sitnama sakalari, kurbani gafil avlama sakalari vb.), tanitim
(sanat, zanaat, meslek, tllke, sehir, yerel ve ulusal kiiltiir unsurlari, bilgisayar, telefon,
araba, kiyafet, makyaj, cilt bakimi vb.), elestiri ya da begeni (miizik, yemek, mekanlar vb.),
aktivite (alisveris, spor, seyahat, kitap, giinliik aktiviteler, ¢ilginca bir sey yapma, yerel ve
kentli imgeleri deneyimleme vb.) ve bilgi diizeyini 6lgme (din, genel kiiltiir, ask, cinsellik
vb.) videolariyla youtuberlar, dijital mecralarda ayartici yeni gelenekler icat etmekte,
olusturulan bu geleneklerin 6zgiin ustalar1 gibi davranarak kendi kitlelerini yaratmakta ve
stirekli yenilenen tasarimlarla kitlelerini korumaya calismaktadir. Bu durum anormal
tiplere olan ihtiyacin her tiirlii kiiltiirel ortamda (sozlii, yazili ya da elektronik) ortaya
ciktiginin da bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

KAYNAKCA

ALPTEKIN, A. B. - H. ICEL (2011). “Bat1 Versiyonlarinda Kéroglu”. Milli Folklor. 91: 37-50.
AND, M. (2017), Baslangicindan 1983’e Tiirk Tiyatro Tarihi. Istanbul: iletisim Yayinlari.
ARISTOTELES (2001). Retorik. (gev. M. H. Dogan). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlart.

ASLAN, E. (2009). “Samanizm ve Samandan Asiga Intikal Eden Trans Olgusu”. Motif
Akademi Halkbilimi Dergisi. 111/4: 17-37.

BALCIOGLU, S. - F. ONGOREN (1973). 50 Yilin Tiirk Mizah ve Kiiltiirii. istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlart.

BALDICK, J. (2010). Hayvan ve Saman. Istanbul: Hil Yaynlar.

BAYAT, F. (2018). Tiirk Kiiltiiriinde Delilik. Istanbul: Otiiken Nesriyat.

BONNARD, A. (2006). Insan ve Tragedya. (gev. Y. Atan). Istanbul: Evrensel Yayinlar.
BASGOZ, I. (2005). Gegcmisten Giiniimiize Nasreddin Hoca. Istanbul: Pan Yayinlari.
BOUDELAIRE, C. (2003). Giilmenin Ozii. (¢ev. 1. Yal¢in). Istanbul: Iris Yayinlari.

CANPOLAT, M. - §. SISMANOGLU (2002). “Fikra, Giilmece Kuramlari ve Anlatim
Ortamlar1”. Millf Folklor. 55: 31-35.

COBANOGLU, 0. (2005). Halkbilimi Kuramlari ve Arastirma Yéntemleri Tarihine Giris.
Ankara: Akcag Yayinlari.

COBANOGLU, 0. (2007). Tiirk Diinyas! Epik Destan Gelenegi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

DUNDES, A. (2006). “Mitte ikili Karsithk: Ge¢cmise Bakista Propp/Levi-Strauss Tartismas1.”
(cev. S. Glirgayir). Milli Folklor. 69: 110-117.

ECO, U. (ed.) (2018). “Antikcaga Giris”. (¢cev. L. T. Basmac1). Antik Yunan. Istanbul: Alfa
Yayinlart.

EKER, G. 0. (2014). Insan Kiiltiir Mizah. Ankara: Grafiker Yayinlari.
ERGIN, M. (2011). Dede Korkut Kitabi-1. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.
Evliya Celebi (1314). Seyahatname. C. 1. Istanbul.

987

-KaraM-

KARADENIZ ARASTIRMALARI
Balkan, Kafkas, Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi



Azem Sevindik

EYUBOGLU, 1. Z. (1977). Giilen Anadolu. istanbul: Pencere Yayinlari.

GUNAY, U. (1999). Tiirkiye’de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi. Ankara: Akcag
Yayinlari.

HOMEROS (2018). ilyada. (gev. A. Erhat ve A. Kadir). Istanbul: Is Bankas1 Yaynlaru.
JUNG, C. G. (2005). Dért Arketip. (gev. Z. Aksu Yilmazer). Istanbul: Metis Yayinlari.

KAPLAN, M. (2014). Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar Tip Tahlilleri. istanbul: Dergah
Yayinlari.

KOESTLER, A. (1997). Mizah Yaratma Eylemi. (gev. S. Kabakgciogu-0O. Kabakgciogu). istanbul:
Iris.
LUIS, J. (2018). Diissel Varliklar Kitab. (gev. C. Uster). Istanbul: iletisim Yayinlari.

NARLI, M. (2013). Edebiyat ve Delilik, Tiirk Roman ve Oykiistinde Deliler ve Delilik. Ankara:
Akcag Yayinlari.

O0GUZ, M. O. (Ed.) (2005). Halk Edebiyat: El Kitab1. Ankara: Grafiker Yayinlari.

0GUZ, M. 0. (2013). “Tirk Diinyas1 Halkbiliminde Yontem Sorunlari, ‘Boz Ath Hizir’ ve ‘Ren
Geyikli Noel Baba’ Ikileminde Tiirklerde Yilbasi ve Bir Yaklasim Denemesi”. Tiirk
Diinyast Halkbiliminde Yéntem Sorunlari. Ankara: Ak¢ag Yayinlari: 77-93.

OZDEMIR, N. (2008). “Kiiltiirel Ekonomik Imge Olarak Nasreddin Hoca.” Millt Folklor. 77:
11-20.

PERRIN, M. (2011). Samanizm. Istanbul: iletisim Yayinlari.

PLATON (2013). Devlet. (cev. H. A. Yiicel-M. A. Cimcoz). Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Yayinlari.

REICHL, K. (2011). Tiirk Boylarinin Destanlari. (¢ev. M. Ekici). Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlart.

SANDERS, B. (2001). Kahkahanin Zaferi Yikici Tarih Olarak Giilme. (¢ev. K. Atakay).
[stanbul: Ayrint1 Yayinlari.

SAPKAYA, S. (2015). “Dede Korkut Kitabi'nda Olagantistii Tipler”. Milli Folklor. 107: 97-
107.

SOPHOKLES (2018). Kral Oidipus. (gev. B. Tuncel). Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari.

SAHIN YESIL, S. (2012). “Uyumsuzluk Kuramu Baglaminda ‘Yash Bilge Adam’ ve
‘Oyuncu’nun Islevleri: Nasreddin Hoca Neden Komiktir?”. Milli Folklor. 96: 67-73.

YAKICI, A. (2007). “Halk Anlatilarinda Yer Alan Kéroglu Tipleri ve Asik Koéroglu’nun Bu
Tipler Arasindaki Yeri”. Milli Folklor. 76: 113-123.

988

-KaraM-

KARADENIZ ARASTIRMALARI
Balkan, Kafkas, Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi



